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* UN DEDOUBLEMENT

"Il  y a  dans tout homme deux postulantes s imultanées,
l ’une vers Dieu,  l ’autre vers Satan"

(Baudelaire)

Les relat ions entre la  personnal i té des héros de Dostoïevski  et  le  monde dans
lequel  i l s  évoluent sont marquées d’un véri table "dédoublement" .

Cette impression de dédoublement est  donnée au lecteur par des procédés
sty l is t iques précis  qui  sont suscept ibles d 'être ident i f iés ;  par exemple,  dans la
première part ie des Notes d’un sous- terrain 1 (Notes) .

Ce que l ’on dis t ingue au cours de la  lecture de ces Notes c ’est  la  dis tance (on
pourrai t  même dire le contraste)  qui sépare les propos qui nous sont dest inés en
tant  que lecteur et  la  réel le confess ion intérieure.  I l  y a bel  et  bien un décalage;
un double language.

Le narrateur du souterrain,  tout  en aff irmant qu ' i l  n 'écr i t  que pour lui  et  qu ' i l  n 'a
aucune intent ion de convaincre le lecteur,  ne s 'adresse f inalement à personne
d’autre qu’à nous-même ou,  s i  l 'on veut,  à  un ennemi imaginaire.  On sent bien
qu' i l  v ise surtout  à af f irmer une posi t ion (à persuader même).

Bref  i l  se moque de l ’opinion d’autrui mais  à terr iblement besoin d’el le .

La caractéris t ique de tous les  héros de Dostoïevski  rés ide dans leurs paroles;
Ceci  est  d’autant  plus f lagrant chez l ’homme du sous- terrain2.

Thème central  depuis longtemps pour Dostoïevski  ( le  Double -  1846) le
dédoublement 3 est  ressent i  comme une souffrance.  Mais cet te souffrance semble,
cependant,  suscept ible d 'engendrer selon lui  une réel le jouissance.

" J 'avais  honte (peut-être,  a i - je  encore honte,  maintenant encore) ;  c 'en étai t
au point  qu ' i l  m'arr ivai t  de ressent ir  une pet i t  jouissance secrète,  anormale,
v i le ,  en rentrant  dans mon coin par certaines nuits  pétersbougeoises
absolument dégoûtantes et  j 'avais  la  conscience exacerbée que j 'a l la is  de
nouveau commettre ce jour- là  une saleté,  qu 'on ne saurai t  revenir  sur ce
qui est  fa i t  et  intér ieurement,  secrètement se ronger,  se ronger,  se blâmer
et  se t irai l ler  au point  que l 'amertume se transformait ,  pour f inir ,  en une
volupté honteuse et ,  f inalement,  en une jouissance sér ieuse,  décis ive !
Oui,  en jouissance,  en jouissance !  J ' ins is te. "

(Notes,  page 298 in f ine)

                                          
1 V o i r  F i o d o r  D o s t o i ë v s k i ,  N o u ve l l e s  e t  r é c i t s ,  p a g e  2 9 5  s ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 0 4 3 6 - 1 ) .
2 V o i r  M i k h a i l  B a k h t i n e ,  P r o b l è m e  d e  l a  p o é t i q ue  d e  D o s t o ï ev s k i ,  p ag e  2 6 6  s ,  L ' A g e  d 'H o m m e

( 2 -8251 -0 985 -1 )
3 V o i r  F i g u r e  d u  d o u b le  d a n s  l e s  l i t t é r a t u r e s  e u ro p é e n ne s  e t  p l u s  p a r t i c u l i è r e m e n t  l ' é t u d e  d e

G é r a r d  Co n i o  s u r  La  d i a l e c t i q u e  d u  d o u b le  c h e z  D o s to ï ev s k i ,  p age  67 ,  L 'A g e  d 'H o mme  ( 2 -
8251 -14 87 -1 )
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Toutes les  confess ions de l ’homme du souterrain sont une sorte d’ introduct ion
philosophique aux romans ul tér ieurs de Dostoïevski  et  plus part icul ièrement aux
Démons 4 a insi  qu’aux Frères Karamazov.

Ainsi ,  le  Diable d’Ivan Karamazov et le  pet i t  démon sale et  scrofuleux de
Stavroguine renvoient  tous deux à cet  ef fet  de dédoublement dont nous avons
parlé5.

Le "pet i t  démon sale"  de Stravoguine

Stravoguine :

" I l  commencera maintenant à venir  régul ièrement.  Hier,  i l  é ta i t  bête et
insolent  […] Oh, non, je ne crois  pas en lui ,  t ranqui l isez-vous, di t - i l  en
souriant .  Je ne crois  pas encore en lui .  Je sais  que cela,  c 'es t  moi-même sous
divers aspects ,  je me dédouble et  je parle avec moi-même […]
Il  y  avai t  hier une foule de démons,  cr ia- t - i l  en r icanant,  une foule.  I ls
sortaient  de tous les  marécages. "

Dacha avai t  prédi t  à  Stravoguine :

"Si  vous croyez à votre démon, vous êtes perdu. "

I l  y  a  malheureusement cru et  i l  fut ,  depuis  lors ,  condamné.

C’est le  même raisonnement que t ient  Ivan.

Le "v i la in pet i t  diable"  d’Ivan Karamazov

Le dédoublement du moi6 entre la  foi  et  l ’ incroyance est  éclairé lors du
cauchemard d’Ivan.

Ivan cr ie au diable:

"Pas une seule minute je ne te prends pour une véri té réel le .  Tu es le
mensonge,  tu es ma maladie,  tu es un fantôme."

Ce dernier,  cependant,  saute et  tente de le frapper au visage;  i l  lu i  assène des
coups et lui  lance un verre.

I l  expl iquera alors  à  Al iocha:

"Non, non, non, i l  ne s 'agissai t  pas d"un rêve.  I l  éta i t  ass is  là ,  sur ce divan. "
                                          
4 T i t r e  n o r m a l e m e n t  à  p r é fé r e r  à  c e l u i  d e s  P o s sé d és  q u i  d é c ou l e  d ' u ne  m a u v a i s e  t r ad u c t i o n  d a ns

l e s  é d i t i o ns  f r a n ç a i s e s  d e  l ' o u v ra g e  (E n  r u s s e :  B i e s s y ] .  V o i r  à  c e  s u j e t  l e  D o s t o ï e v s ky  d 'H e n r i
T r o y a t ,  p ag e  3 3 5 ,  L i b ra i r i e  A r t h è m e  F a y a rd ,  1 9 6 0 .

5 I l  e s t  c e p e nd a n t  po s s i b l e  d ' i n s é re r  u n e  n u a n c e  p u i s q u ' I v a n  K a ra m a z o v  se m b l e  a v o i r  a u s s i  s o n
d o u b l e  (o u  s o n  t r ip l e ? )  e n  l a  p e r s o n n e  d e  s o n  l a q u a i s  S m e r d i a k o v .

6 E s t - i l  n é c e s s a i r e  d e  r a p p e l e r  q u e  D o s t o ï e v s k i  e s t  m o r t  e n  1 8 8 1  e t  q u e  c e  n ' e s t  " q u e "  3 9  a n s  p l u s
t a r d  a v e c  s o n  A u -d e l à  d u  p r i n c i pe  d e  p l a i s i r  q u e  F r e u d  p r o po s e  u n  no u v ea u  p r i n c ip e  p sy c h i q ue
q u i  f a i t  i n t e r v e n i r  l e  M o i ,  l e  ç a  e t  l e  su r m o i .
"L e  D o u b l e  i n ca r n a n t  l e  s u r m o i  a s s u m e  l a  c u l p a b i l i t é  d u  M o i  [ … ] " ,  v o i r  f i g u re s  d u  d o u b l e  d a n s
l e s  l i t t é r a t u r e s  e u ro p ée n n e s ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 1 4 8 7 - 1 ) . .
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Il y croi t  et  à  cet  instant " l 'espri t  d 'Eucl ide"  d’Ivan ( tout  comme celui  de
Stravoguine) est  anéanti  et  la  réal i té échappe à l ’homme qui a perdu cet te plus
haute réal i té  qu’est Dieu.

Le diable a été engendré par l ' incroyance d 'Ivan.

* NICOLAS STRAVOGUINE /  TIKHONE ET IVAN KARAMAZOV /  ZOSSIMA

"M'a- t -on compris  ?
Dionysos contre le Crucif ié …"

(Nietzsche)

Le démon de Stravoguine deviendra donc le diable d’Ivan.
C'est  cet te lut te qui  es t  symbolisée lors  des conversat ions que ces héros auront ,
respect ivement,  avecTikhone et  Zossima.

Tikhone

Certains auteurs sont convaincus7 que l ’assas inat de l ’é tudiant  Ivanov,  qui eut
l ieu le 21 novembre 1861,  et  auquel  part ic ipa un certain Netchaïev fut  un
déclencheur de la  rédact ion des Démons.

Dostoïevski  aurai t  a lors opposé ( l ’assasinat  n’étant  que la  résul tante de ce
confl i t )  le  nouvel  homme russe (Ivanov) au nihi l is te (Netchaïev) .

L’opposi t ion de ces deux idées (croyance et  incroyance) s ’ incarne,  dès lors ,
directement dans le confl i t  entre l ’a thée Stravoguine8 et  le  myst ique (chrét ien)
Tikhone9.

I ls  sont tous deux à l ’opposé l ’un de l ’autre.

"Les fai ts  nous ont démontré que la maladie qui s 'es t  emparé des Russes
civ i l i sés étai t  beaucoup plus nocive qu 'eux-même se l ' imaginaient […].  […] les
démons sont sort is  de l 'homme russe et  sont entrés dans un troupeau de
pourceaux,  c 'es t  à  dire dans les  Netchïev […].  Toute la miss ion de la  Russie se
résume en l 'orthodoxie,  en la lumière venue d 'Orient,  qui se déversera sur
l 'humanité aveugle de l 'Occident ,  oubl ieuse du Chris t  … Maintenant ,  s i  vous
voulez savoir ,  c 'es t  là  justement qu 'est  le  thème de mon roman. I l  s 'appel le les
"Démons" .

(Lettre à Maïkov)

Stravoguine c 'es t  l ' image symbolique de la Russie possédée par les  "Démons" .

Tikhone a pour prédécesseur  le  pélerin Macaire Dolporouki dans L’Adolescent
et  surtout pour successeur Zossima dans Les Frères Karamazov.

                                          
7 U n e  l e t t r e  d e  s a  f e m m e ,  A n n a ,  e n  a t t e s t e ra i t .
8 E n  G r e c ,  " c r o i x "  s e  d i t  " s t a u r o s " .  S t r a v og u i n e  r e c he r c h e t - i l  l a  c ro i x  s a n s  y  c r o i r e  ?
9 T r a i t s  e m p r u n t é s ,  s e m b l e - t - i l ,  à  l ' é v è q u e  re c l u s  T y kho n  d e  Zad o n s k ,  a u q u e l  D o s to ï e v s k i  pe n s a i t

d é j à  lo r s  de  l ' é b a u ch e  de  L a  v i e  d ' u n  g ra n d  pé c h eu r .
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Zossima

Nous faisons connaissance du vieux Zossima dès le deuxième l ivre "Une réunion
déplacée"  qui  est  le  théatre du premier heurt entre le père Karamazov et  Dmitr i  :

«  Dmitr i  Féodorovitch,  cr ia tout à coup Féodor Pavlovi tch d 'une voix
changée,  s i  vous n 'ét iez pas mon f i ls ,  je  vous provoquerai  auss i tôt en duel… au
pistolet ,  à  trois  pas de dis tance … à travers un mouchoir! "

Dmitr i  répondra alors :  "Pourquoi cet  homme est - i l  en vie ? "

«  Entendez-vous,  entendez-vous,  les  moines,  c 'es t  un paric ide!  »  conclura-
t - i l  en s ’adressant entre autre à Zoss ima.
Ce thème du parric ide est  très important  dans les Karamazov puisqu 'une
rencontre décis ive changera transformera Dostoïevski :  cel le avec Nicolas
Féodorov auteur de la Phi losophie de l ’oeuvre commune10.

Cet  ouvrage émut profondément Dostoïevski  et  le  24 mars 1878,  i l  répondait  à
un correspondant qui lui  avai t  envoyé un exemplaire:

" Je dirai  en somme que je suis  tout  à fa i t  d 'accord avec ces idées.  Je les  a i  lues
comme si  e l les  étaient  miennes;  aujourdh'ui même, je  les  a i  lues à V.V.S
(Soloviev) "

Soloviev lui -même trouva l ’oeuvre tout  à fa i t  acceptable " […] sans condit ions et
sans aucune réserve. "

Cette phi losophie,  s ’ i l  es t  permis de la  résumer ic i  en quelques mots,  repose sur
une idée qui  peut  paraî tre contradictoire :  L’union des f i l s  pour la  résurrect ion
des pères.

Les hommes,  selon Féodorov,  ne vivent  que dans la lut te.  Afin de supprimer dès
lors tous les  confl i ts  ic i -bas (Etats ,  peuples,  c lasses)  i l  serai t  nécessaire de créer
une famil le unique et  soudée.

Tous les  f i ls  devront dir iger leurs forces vers un but qui  n’est  autre que la
résurrect ion des pères morts .

Or c’es t  exactement le thème du parr ic ide que l ’on retrouve dans Les frères
Karamazov. 11

Les pères sont responsables  de la  tragédie des enfants ,  car i ls  sont " […] le
mensonge de toutes parts " .

Cette tension est  bien vis ible dans la  famil le Karamazov.  Cependant,  Al iocha12,  le
cadet ,  ne comprend pas qu’Ivan puisse s ’entendre aussi  bien avec ce tyran de
père13.  C’est  certa inement que quelquechose de plus profond le ronge.

                                          
10 N i k o l a ï  F i o d o r o v ,  P h i l o s o p h y  o f  t h e  c o m m o n  t a s k ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 0 - 9 0 7 8 5 5 - 0 9 - 1 )  e t  F i l o s o f i a

o b c h t c h é va  d é l a ,  2  v o l u m e s ,  L ' A g e  d 'H o m m e ,  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 2 4 - 0 ) .
11 V o i r  d ' a i l l eu r s  l e  t e x t e  d e  F r e u d  i n t i t u l é  D o s to ï e v s k i  e t  l e  p a r r i c i d e .
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Zossima a compris  que Dieu " tourmente"  Ivan:

"Cette idée n 'est  pas encore cla ire en votre coeur […] Mais remerciez le
Créateur qui  vous a accordé un coeur élevé,  capable de souffr ir  d 'une parei l le
souffrance,  de songer à des choses subl imes. "

Ivan n’aura pas la même f in que Stravoguine,  puisqu ' i l  aura " l ' inspirat ion
inlassable" .

Cela n 'empêchera pas,  cependant,  que " […] Kir i lov,  Stravoguine et  Ivan [soient]
vaincus.  Les Karamazov répondent aux Possédés.  Et i l  s 'ag i t  bien d 'une
conclusion. " 14

* LA LEGENDE DU GRAND INQUISITEUR

Benz:  "Ceci  n 'est  déjà plus la  défense de la  rel ig ion
el le-même, mais de l ’ inst i tut ion qu’el le a engendreé.

L’ inst i tut ion veut  v ivre par habitude et  fa i t  un
compromis avec sa propre rel ig ion,

el le la  transforme et  el le-même s’adapte.
Evidemment grâce à cet te tolérance el le gagne

un certain nombre d’adeptes dans ton genre.
Mais c ’est  un pauvre matériel  pour l ’Egl ise,

qui  veut lut ter  et  a  encore l ’ambit ion de
gouverner le monde.

I l  ne s ’agi t  pas ic i  de quanti té mais  de qual i té .
Tant que l ’Egl ise étai t  vraiment v ivante,

créat ive dans la  v ie,  e l le  brûlait  et  assass inai t  les  hérét iques …"
(S.I .  Witkiewicz) 15

C’est lors  de sa rencontre avec Aliocha qu 'Ivan dévoi le toute sa personnal i té (La
révolte d’Ivan).

"Ce n 'es t  pas Dieu que je n 'admets pas,  comprends cela,  c 'es t  le  monde crée
par Lui ,  c 'es t  ce monde de Dieu que je n 'admets pas et  que je ne puis  consentir
à admettre. "

On comprend alors qu’Ivan n’est  pas un sans-Dieu,  i l  es t  un adversaire de Dieu.

C’est sui te à cet te discussion "révol tée"  qu’Ivan obl ige Aliocha à admettre ses
déduct ions athées.
Mais face à la  Foi,  la  déduct ion ne suff i t  plus.  I l  décide alors de fa ire appel  à un
mythe rel ig ieux (sous forme de poème).

                                                                                                                             
12 R a p p e l o n s  l e s  p r o p o s  d ' A l i o c h a  l o r s  d e  l ' é ch a n g e  d u  ca b a r e t  (P a r t i e  I I ,  l i v re  V ,  ch a p i t r e  I V ) :

" [ … ]  a i m e r  l a  v i e  c ' e s t  l a  p r e m i è re  c h o se ;  e n su i t e  i l  f a u t  t r a va i l l e r  à  r é s s u c i t e r  l e s  m o r t s . "
13 " J ' a i  t o u j o u r s  c r u  q u e  F é do r  M i kha ï l o v i t c h  D o s to ï e v s k i  pe n s a i t  à  s o n  p ro p r e  p è r e  e n  c a m p a n t  l a

f i g u r e  d u  v i e u x  K a ra m a z o v "  ( A i m é e  D o s t o ï e v s k i ) ,  c i t é  p a r  H .  T r oy a t ,  i n  D o s t o ï e v s k y ,  F ay a rd ,
1960 .

14 A l b e r t  C a m u s ,  L e  my th e  d e  S i s yp h e ,  L e s  E s s a i s  X I I ,  ( K i r i l o v )  G a l l i ma r d ,  1 9 4 2 ,  p a g e  1 4 9 .
15 S . I .  W i tk i e w i c z ,  L ' i n a s s o u v i s s e m e n t ,  p ag e  9 6 ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 1 0 1 - 0 )
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L’act ion se déroule en espagne au XVIe s iècle.
C’est la  Légende du grand Inquis i teur16.

Sévi l le .  L’Inquis i t ion est  à  son apogée 17.
Le Chris t  revient  enf in et  apparaî t  au mil ieu de la foule.
Tout le  monde le reconnaî t .
Jésus fa i t  les  miracles demandés par le peuple.

Mais le v iei l  inquis i teur,  agacé de sa présence,  s ’empresse d’ordonner son
arrestat ion et  sa mise sous fers.

"Pourquoi es- tu venu nous déranger ? Car tu es venu  nous déranger"

Le Chris t  reste s i lencieux,  s ’ensui t  a lors un monologue du grand inquis i teur.

On comprends très v i te que le grand Inquis i teur ne croi t  pas (ou "plus" )  du tout
en Dieu 18.

I l  ne croi t  pas en l ’homme non plus.

I l  est ime que la nature humaine est  trop faible :

"As- tu oubié que l 'homme préfère le repos,  la  mort  même, à la  l iberté de
dist inguer le bien et  le  mal ?"

C’est selon lui à  l ’Egl ise d’organiser le bonheur de l ’Homme sur cet te terre faute
de l ’avoir  été,  à  l 'époque,  par le Chris t .

Le Chris t  aurai t  même fai t  pire puisque celui -c i  a  mis sur les  épaules des
hommes un fardeau beaucoup trop lourd depuis le jour où I l  a décidé:

-  tout  d 'abord,  dans le désert ,  de repousser la  première tentat ion qui  rés idai t
dans le pain terrestre.

-  ensui te,  d 'é lever trop haute l ' idée qu 'I l  se fa isai t  des hommes.

En effet ,  a ins i  que l ’expl ique le grand Inquis i teur,  l ’erreur qu’a commise le
Chris t  rés ida dans le fa i t  qu’I l  lu i  fa l la i t  " […] un l ibre amour et  non les servi les
transports  d 'un esclave terr i f ié . "

-  e t  enf in,  de refuser,  par conséquent,  de n’être aimé que pour lui -même,
l ibrement et  sans miracle.

                                          
16 Q u a l i f i ée  p a r  Ro z a n o v  d ' a p o g ée  d e  s o n  o e u v r e  e t  d e  c o u r o n ne m e n t  d e  s a  p h i l o so p h i e

r e l i g i e u se .
17 V o i r  V l a d i m i r  G ue t é e ,  De  l a  Pap a u t é ,  ( L a  t r è s  s a i n t e  I n q u i s i t i o n  e t  a u t r e s  p o lé m i q u e s ) ,

C h a p i t r e  V ,  p a g e  2 7 9  e t  s ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 0 1 0 4 - 4 )
18 [ … ] M a i s  m i l l e  n eu f  c e n t s  a n s  d ' h i s t o i r e  p r o uv e n t

Q u e  c h e z  c e s  dé f e ns e u r  d ' u n  Pa pe - r o i ,
U n  c r o y a n t  s u r  c e n t ,  p e u t - ê t r e ,  s e  t r o uv e
A u j o u r d ' h u i  ?  …

…  h é  !  q u i  s a i t  ?  o n t - i l s  l a  f o i  ! !  …  [ … ]
C y p r i a n  K a mi l  No r w id ,  Po è m e s ,  E p i g r a m m e  !  ( I I I ) ,  L ' A g e  d 'H o m m e ,  ( 2 - 8 2 5 1 - 1 2 4 5 - 3 )
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C’est a insi  que Le Grand Inquis i teur pense que pour le bien-être de l ’humanité
i l  est  nécessaire de fonder cet te construct ion sur:  le  pain terrestre19,  l ’autori té 20 et
le miracle.

La masse humaine,  enf in guidée comme un troupeau chemine vers un bonheur
ineluctable.

Par amour de l ’homme, l ’Egl ise se comprommet donc avec Dieu21.

Le Grand Inquis i teur,  c’est  l ’Antéchris t  qui  nai t  de l ’amour du prochain22.

On retrouve l ’ idée du despotisme i l l imité énoncé par Chigal iov dans les
Démons 23.

Le phi lantrope devient  despote puisque le mal est  inhérent à la  l iberté dont
l ’homme est  détenteur.  Selon lui ,  i l  faut donc,  pour supprimer le mal terrestre,
supprimer la  l iberté.

Dans la  légende du Grand Inquis i teur,  s 'entrechoquent l ' idée du mal,  cel le de la
l iberté,  l ' idée de l ' individu,  cel le de la  rel ig ion,  cel le de la  foi  et  l 'utopie de la
créat ion d’une société plus juste.

A la f in de son monologue,  le Grand Inquis i teur ne reçoit  en guise de réponse
qu’un baiser du Chris t .

"Va-T'en et  ne reviens plus… Ne reviens plus … jamais,  jamais  !"

I l  lui  ouvre la  porte de la  cel lule et  le la isse part ir  dans les  rues de Sévi l le .

Dostoievski  avai t  prévenu à l 'époque que " l 'Egl ise comme idéal  social  posi t i f ,
sera[ i t]  l ' idée central  de [son] roman" 24.

C’est la  symbolique de cet te Légende qui  est  étudiée et  commentée par:

-  Konstant in Léontiev dans Nos nouveaux Chrét iens,
-  Vladimir Soloviev dans Trois  discours sur Dostoievski,
-  Vassi l i  Rozanov dans La légende du grand Inquis i teur,
-  Serge Boulgakov dans Ivan Karamazov […],
-  Nicolas Berdiaev dans La nouvel le conscience rel ig ieuse,
-  Sémion Frank dans La légende du grand Inquis i teur.

                                          
19 I . e .  l e  s o c i a l i s m e  a th ée .  L e  s o c i a l i s m e  e s t  a thé e  ca r  i l  v e u t  b â t i r  so n  u n i v e r s  s e l o n  l e s  l o i s  d e  l a

s c i e n c e .
20 L a  L i b e r t é  e s t  u n e  ch a rg e  t r o p  lo u r de  p o u r  l ' Ho m m e .

" I l  e s t  t e r r i b l e  d ' ê t r e  s e u l  a v e c  l e  j ug e  e t  d e  s a  p r o p r e  l o i  l e  j u s t i c i e r " .
A i n s i  p a r l a i t  Z a ra t h o u s t r a ,  ( D e  l a  v o i e  d u  c r é a t e u r ) ,  G a l l i m a rd ,  p a g e  7 7  ( 2 - 0 7 - 0 2 8 0 3 1 - 4 )

21 V o i r  à  c e  p ro p os  L ' i d i o t .  S e u l e m e n t  d a n s  c e t t e  o e u v re  l ' a c t i o n  de  l ' E g l i s e  é t a i t  i n t é r e s s é e  e t  n o n
p a s  p h i l a n t r o p i q u e  co mme  d a n s  l a  L é ge n d e  du  g ra n d  I n q u i s i t e u r .

22 O n  r e t r o u v e  i c i ,  u n  p o i n t  c a p i t a l  d e  l a  p e n s é e  d e  S o l o v i e v .  L ' A n t é c h r i s t  c o m m e  P h i l a n t r o p e .
( V o i r  l a  n o t e  s u r  S o lo v i e v  i n f r a )

23 I d é e  d ' a i l l eu r s  d é j à  so u t e n u e  d a n s  l a  t h é o r i e  d e  Ra s k o l n i k o v  (C r i me  e t  C h a t i m e n t ) .
24 V o i r  P i e r r e  P a s c a l ,  D o s t o i e v s k i ,  l ' h o m m e  e t  l ' o e u v r e ,  p a g e  2 5 2 ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 1 6 0 -

6 )
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K. Léontiev25

(1831 -  1891)

En 1859 i l  abandonne la  médecine et se consacre à la  l i t térature.

A part ir  de 1862 i l  devient  net tement conservateur.

Nommé Consul  à Tulcea (Roumanie)  en 1867.
Nommé Consul  à Ianine (Egypte)  en 1869.

En 1871, i l  tombe gr ièvement malade et  prie la  Théotokos,  Marie Mère de Dieu,
de le sauver et  forme le voeu de se fa ire moine.  I l  guéri t  en quelques heures et
part  pour le mont Athos après avoir  brûlé ses manuscr i ts .  I l  y  sé journe une
année.
Après avoir  demandé la tonsure,  les  rel ig ieux de la  sainte Montagne pensent qu ' i l
n 'est  pas prêt  et  lui  consei l lent  de s ' insta l ler  à Constant inople.

I l  s 'y  instal le .  Dès 1872 i l  prend part i  pour l 'Egl ise grecque contre les  évèques
bulgares qui cherchaient  à créer une égl ise autocéphale.

En 1874,  i l  désire rentrer au Monastère de la Nouvel le Jérusalem à Is tra dont la
tradi t ion insis te sur le pouvoir  de l 'Egl ise face à l 'Etat .  Refus de l 'Archimandri te.

De 1880 à 1887 i l  occupe le poste de censeur.

- - - - - - - - - - - - - - - - - - - -

Le chris t ianisme sévère de K. Léontiev a peu de chose en commun avec le
chris t ianisme " trop social " ,  large d 'espri t  et  ouvert  à  la  v ie que professai t
Dostoïevski .  D'ai l leurs ,  en tant  que gardien de la  "vér i table orthodoxie" ,  i l  ne
reconnut pas en le s tarets  Zossima des Frères Karamazov (mentionné supra)
l ' idéal  du rel ig ieux russe.
Cette image fût  également re jetée par les  s tarets  de l 'Ermitage d 'Optina26.

"Son monarchisme,  écr i t - i l  à  Rozanov (Sur Rozanov voir  infra)  en parlant de
Dostoïevski ,  es t  une pure invent ion.  Et l 'enseignement de son Zossime est
mensonger;  ses entret iens sonnent faux. " 27

Sans être vraiment coupée de l 'Egl ise,  la  foi de Dostoïevski  n 'éta i t  pas,  selon lui ,
en accord avec el le .

                                          
25 K . L é o n t i e v  à  l ' A g e  d ' H o m m e :  L ' E u r o pé e n  m o y e n  ( 2 - 8 2 5 1 - 1 2 4 6 - 1 ) ,  E c r i t s  e s s e n t i e l s  e t  L e

p i g eo n  E gy p t i e n  ( 2 - 8 2 5 1 - 1 7 2 6 - 9 ) ,  L ' A g e  d 'H o m m e .
26 R u s s k i j  v e s t n i k ,  a v r i l  1 9 0 3 ,  p ag e s  6 5 0  e t  6 5 1 .
27 I r u s s k i j  v e s t n i k ,  I a v r i l  1 9 0 3 ,  p a g e  6 4 3 .
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Vl.  Soloviev
(1853 -  1900)

K. Léontiev et  Vl .  Soloviev étaient  rarement d 'accord entre eux,  mais  i l  se
rejoignaient  sur un point :  Dost ïevski  n 'éta i t  pas un vrai  pensuer rel ig ieux.

Agrégé de l ’Universi té de Moscou, auteur d’une thèse sur La crise de la
phi losophie OccidentaleI et  d’une étude sur Les pr incipes phi losophiques de la
connaissance intégrale,  Vladimir Soloviev séduis i t  Dostoïevski  par la  hardiesse
de ses construct ions et  sa doctr ine enthousiaste de la  transf igurat ion myst ique du
monde.

Encore escleve du monde des vani tés
Sous la  grossière écorce de la  matière
J ’a i  aperçu la  pourpre impérissable
Et sent i  la  lumière de la  divini té.

(Trois  entrevues)

Voici  comment Soloviev déf inissai t  le rôle de la  "Phi losophie chrét ienne" :

"L’ancienne forme tradi t ionel le de la  rel ig ion remonte à la  foi en Dieu mais
n’appl ique pas cet te foi  jusqu’au bout.  La civ i l i sat ion a-rel ig ieuse
contemporaine a pour orig ine la foi  en l ’homme, mais  el le aussi  ne pousse pas
cet te foi  à  sa dernière conséquence:  appl iquées d’une façon suiv ie et  réal isée
jusqu’au bout ,  ces deux fois  -  la  foi  en Dieu et  la  foi  en l ’Homme -  s ’unissent
en une véri té unique, pleine et  intégrale,  cel le du théandrisme. "

Vladimir Soloviev 28 prêchai t  la  phi losophie de la  Sophia29,  sagesse de Dieu,  et
expl iquai t  le  sens de l ’his toire en tant  que processus théandrique30.

Dostoïevski  fa i t  part  dans son,  Journal d’un écrivain,  de toute l ’admirat ion et
l ’amit ié qu’ i l  portai t  a lors à Vladimir Soloviev.  I l  y avai t  aussi  une véri table
communion d’espri t  entre eux.

L’ "universal i té "  de l ’espri t  Russe qui fa i t  a lors  le fond de son discours lors des
célébrat ion sur Pouchkine le 26 mai 1880 rejoignai t  a lors les  déclarat ions que
Soloviev avai t  déjà formulé en 187731.

Anna Grigorievna est ime que certains trai ts  de l ’auteur des Leçons sur le
théandrisme ont été at tr ibués à Ivan Karamazov.

                                          
28 S o l o v i e v  à  L ' A g e  d ' H o m m e :  D i m i t r i  S t r e m o o u kh o f f ,  V l a d i m i r  S o l o v i e v  e t  s o n  o e u v r e

m e s s i a n i q u e ,  L ' A g e  d ' H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 2 3 8 - 6 ) .  V o i r ,  p a r  a i l l e u r s ,  I g o r  Vo l g u i ne ,  L a  d e r n i è re
a n n é e  de  D o s t o ï e v s k i ,  p ag e  6 1 ,  C o - é d i t i o n  D e  F a l lo i s / L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 7 7 0 6 - 2 0 0 - 7 ) :  q u i  c i t e
u n e  r é f l e x i o n  d ' A n na  G r i g o e v n a  : "N o n ,  no n ,  c ' e s t  I v a n  K a ra m a z o v ,  p a s  A l i o c h a ,  q ue  F i o d o r
M i k h a ï lo v i t c h  v o y a i t  e n  V la d i m i r  S o l o v i e v " .  V o i r  a u s s i ,  p ag e  4 1 7  d u  m ê m e  o u v ra g e .

29 V o i r  V l a d i m i r  S o l o v i e v ,  La  S op h ia  e t  a u t r e s  é c r i t s  f r a n ç a i s ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 2 3 7 - 8 )
30 [ G .  t h e o s ,  d i e u ,  e t  anê r ,  a n d r os ,  ho m m e  :  Q u i  c o n c e r n e  D i e u  e t  l ' h o m m e ]
31 C o n f é r e n c e  à  l a  So c i é t é  d e s  a m a t e u r s  d e s  be l l e s - l e t t r e s  r u s s e s .  I n t i t u l ée s  L e s  t r o i s  f o r c e s ,  c e l u i -

c i  c r i t i q u a i t  l ' O c c i d e n t  r e f u g e  d e  l '  " h o mme  sa n s  D ie u " .  I l  c o n c l u a  :  "L a  g r a nd e  m i s s i o n
h i s t o r i q u e  d e  l a  R us s i e ,  e s t  u n e  m i s s io n  r e l i g i e u s e " .  E n  f a i t ,  Do s t o ï e v s k i  e s t i m e  q u e  s e u le  l a
R u s s i e  e s t  d e m e u r é e  d a n s  l a  v o i e  d e  D i e u  c a r  e l l e  s eu l e  a  s u  r e s t e r  à  l ' é c a r t  d u  p r o g rè s ,  de  l a
s c i e n c e  e t  " [ … ] d e  c e  d e u x  f o i s  d e u x  q ua t r e  [ … ] "  ( v o i r  N o t e s ,  O p .  C i t .  p a g e  3 0 2 ) .  T o u s  l e s  a u t r e s
p ay s  a va i e n t  c e  r ô l e  à  j o ue r ,  m a i s  s e u l e  l a  R u s s i e  l ' a  c o n se r v é .



11

Losque l 'enfant  de Dostoievski ,  Al iocha,  meurt le  16 mai 1878,  c 'es t  Soloviev qui
part  avec lui  pour l 'Ermitage d 'Optina32.  I ls  y  resteront deux jours.

On at tr ibue même à Soloviev,  bien que très proche de Dostoïevski,  cet te
remarque: "Dostoïevski  croyai t  ardemment à l 'exis tence de la rel ig ion,  i l
l 'observai t  souvent comme on regarde un objet  éloigné à travers une longue vue;
mais i l  n 'a  jamais été capable de s 'ancrer  dans un terrain véri tablement
rel ig ieux" 33.

Selon M.S.I .  Gessen,  l 'archi tectonique admirable des Frères Karamazov est  due à
une inf luence solovievienne34.

Selon V. Rozanov,  " […] le phi losophe Soloviev es t  la  négat ion vivante et
personnif iée de l 'h is torien Soloviev35 […]" 36

                                          
32 L 'E r mi t a g e  d 'Op t i n a  s e  t r ou v e  da n s  l a  p r o v i n c e  d e  Ka l o ug a ,  p r è s  d e  K o ze l s k .  C e t  E r mi t a g e  é t a i t

r é p u t é ,  à  l ' é p o q u e  p o u r  s e s  s t a r e t s  ( i . e .  p i e u x  v i e i l l a r d s ) .  O n  p eu t  d ' a i l l e u r s  n o t e r  q u e  Lé o n t i e v
y  a va i t  l o n g e m e n t  s é j o u r n é .  V o i r ,  A r c h ip r ê t r e  S .  T c h e t v e r i k o v ,  L ' e r m i t a g e  d 'O p t i n a ,  Y m c a
P r e s s ,  P a r i s .

33 R u s s k i j  v e s t n i k ,  m a i  1 9 0 3 ,  p a g e  1 6 2 .
34 "B o r b a  o u t o p i i  I  A v t o n o m i i  D o b r a  v  M i r o v oz rê n i  F M  D o s t o e v s k a g o  I  V l .  S o l o v i e v a " ,

S o v r e m e n n y i a  Z a p i s k i ,  1 9 3 1 ,  T .  X L V ,  p a g e  2 9 4 .
35 S o n  p è re .
36 L i t e r a t o u r n y ï  r o d  S o l o v i e v y kh ,  N o v o e  V r e m i a ,  N °  1 2 6 0 2 ,  1 4 - I V - 1 9 1 1 .
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V. Rozanov37

(1856-1919)

Interdi t  sous le communisme, i l  occupe aujourd 'hui  une place centrale dans la
vie l i t téraire russe.

Trois  thèmes prédominent:

-  La métaphysique du sexe38,
-  la  problématique du rapport entre le judaïsme et  le  chris t ianisme,
-  et  la  s ignif icat ion his torique,  pol i t ique et  rel ig ieuse de la  l i t térature russe.

- - - - - - - - - - - - - - - - - - - -
I l  découvre probablement les  oeuvres de Dostoïevski  vers 1875.

I l  part ic ipe aux conférences de Klioutchevski  et  de de S.  Soloviev ( le père de Vl.
Soloviev) .

En 1880 (à l 'age de 24 ans)  i l  épouse Apoll inaria Souslova,  l 'ancienne maîtresse
de … Dostoïevski 39.

En 1886 le couple se sépare (mais  ne divorce pas) .

Par la  sui te i l  fut  le  professeur de Biély et  de Prichvine.

La lecture de Rozanov rest i tue à la  "Légende" sa portée eschatologique à travers
des paral lè les avec le texte de l 'Apocalypse.

Ce texte,  paru entre janvier et  avr i l  1891 dans le Messager russe,  le  révéla au
grand publ ic .

Tant par son sty le que par son contenu i l  offrai t  pour la  première fois  un
examen approfondi de la  pensée de Dostoïevski .  Par sa présentat ion ( le
commentaire se trouvant abondamment commenté dans des notes très denses
agrémentées de remarques personnel les40)  cet te note dépassai t  largement le cadre
restreint  de la  tradi t ionnel le cr i t ique l i t téraire.

Dans l 'évolut ion de la pensée de Rozanov,  ce texte contenai t  en germe les grands
thèmes de ses réf lexions ul tér ieures sur le cathol ic isme, l 'hortodoxie,  le Chris t  et
le  social isme.

I l  fut probablement le premier à af f irmer que dans le fond, la  Légende du grand
inquis i teur n 'étai t  pas seulement une cri t ique du cathol ic isme, mais aussi  et
surtout une cr i t ique plus ou moins voi lée dir igée contre le Chris t  his torique au
nom d'un Chris t  idéal.

                                          
37 V . R o z a n o v  à  L ' A g e  d ' H o m m e :  E s s eu l e m e n t  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 0 7 9 - 0 ) ,  F e u i l l e s  t o m b é e s  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 0 8 0 - 4 ) ,

L ' a p o c a l yp s e  d e  n o t r e  t e m p s  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 0 7 8 - 2 )  e t  L e s  m o t i f s  o r i e n t a u x  ( 2 - 8 2 5 1 - 0 6 5 1 - 8 ) ,  L ' A g e
d 'H o m m e .

38 A  c e  s u j e t ,  v o i r  J .  E v o l a ,  M é t ap hy s i q u e  d u  s e xe ,  L ' A g e  d 'H o m m e  ( 2 - 8 2 5 1 - 1 6 7 3 - 4 )
39 V o i r  à  c e t  é ga r d  l e s  p e r s o n n a ge s  d e  L i s e  d a n s  L e s  D é m o n s  e t  d e  C a t h e r i n e  da n s  l e s  F r è r e s

K a r a m a z o v .
40 P r o c é d é  t y p i q ue m e n t  r o z a n o v i e n .
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S. Boulgakov41

(     -     )

I l  met à jour les  l iens qui rat tachent les idées d 'Ivan à la  phi losophie de
Nietzsche.

N. Berdiaev 42

(1874-1948)

Contraint à  l 'émigrat ion,  i l  passe deux années à Berl in (1922-1924) puis  v iendra
s ' insta l ler  en France et  sera l 'un des rares intel lectuels  russes à être admis dans
le cercle de la  NRF.

Nombre de ses oeuvres ont  été traduits  par Boris  de Schloezer.

I l  n 'acceptera jamais  la  phi losophie matérial is te du marxisme tout en
reconnaissant  certa ines justesse dans l 'analyse socio-économique.

Méprisant  le matérial isme dialect ique de Marx,  i l  sera le  propagateur d 'un
chris t ianisme prophét ique (contre un chris t ianisme dogmatique) et  d 'une
phi losophie cosmique de la créat ion,  fondée sur le primat de la  l iberté.

Mêlé aux évènements révolut ionnaires  de 1917,  arrêté puis  expulsé de russie en
1922, i l  s ' insta l le en France en 1924. I l  sera d 'a i l leurs aux côtés d 'Emmanuel
Mounier lors de la  fondat ion de la  revue Espri t  en octobre 1932.

Léontiev et  Rozanov ont marqué l 'auteur de la  phi losophie De l ' inégal i té.  Ce qui
n 'empechera pas une certaine opposi t ion plus tard.

I l  est  l 'auteur d 'un essai  sur Dostoïevski dans lequel i l  voi t  le  précurseur d 'une
forme de personnal isme chrét ien axée sur la l iberté et  sur la  créat iv i té humaines.

Le principal  problème pour lui se s i tue dans l 'opposi t ion entre le Chris t  et  le
monde. Ce mythe apparaî t  parfai tement dans la  Légende du grand inquis i teur.

Berdiaev,  ne met pas l 'accent ,  comme Rozanov,  sur le paral lél isme et
l 'opposi t ion entre orthodoxie et  cathol iscisme. La Légende est interprétée
comme une parabole de la  l iberté apportée par le Chris t  en face d 'un monde
soumis à la  nécessi té.  A part ie de là ,  Berdiaev,  avec des nuances diverses au fur
et  à  mesure de son évolut ion,  voi t  laz marche de l 'h is toire gouvernée par ces
deux principes:  l 'espri t  du Chris t  qui  l ibère de ce monde et  deses autori tés ,  et
l 'espri t  du Grand Inquis i teur qui  veut  échanger la  l iberté contre le  bonheur repu,
autori ta irement et  coerci t ivement imposé à l 'homme. I l  ne faut jamais  oubl ier  cet
"anarchisme dans le Chris t "  qui  sous- tend constamment,  jusqu 'à la  f in de sa v ie ,
la  pensée berdiaevienne.

                                          
41 S .  B o u l g a k o v  à  L ' A g e  d ' H o m m e :
42 N .  B e r d i a e v  à  L ' A g e  d 'H o m m e :  D e  l ' i n ég a l i t é  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 2 2 0 - 3 ) ;  D e  l a  d e s t i n a t i o n  d e  l ' h o m m e  ( 2 -

8251 -22 21 -1 ) ,  K h o m i a k o v / L ' é p i t r e  a u x  s e r be s  ( 2 - 8 2 5 1 - 2 2 2 2 - X ) ,  L e  n o u v e a u  m o y e n - a g e  ( 2 - 8 2 5 1 -
2 2 2 3 - 8 ) .
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Dans l 'Etat ,  dans l 'Egl ise- inst i tut ion,  dans le social isme révolut ionnaire,  dans
tout pouvoir terrestre,  i l  y  a ,  pour Berdiaev,  l 'espri t  du Grand Inquis i teur,  celui
qui  nie la  personne humaine et  sa l iberté de conscience,  ne veut  r ien savoir  de la
l iberté incrée par laquel le l 'homme s 'est  rel ié à la  divini té.

Contrairement à K. Léontiev,  Berdiaev n 'éta i t  pas un adversaire de la  modernité;
dans le s i l lage de Soloviev i l  a  cherché au contraire à adapter le chris t ianisme au
monde contemporain.

S.  Frank
(1877-1950)

Il  est  le  moins connu des phi losophes du groupe des Ja lons.

I l  a  dis t ingué les di f férents  types de connaissance:

-  La connaissance-émotion,
-  la  connaissance-communicat ion,
-  la  connaissance-compréhension etc.

I l  a ,  par ai l leurs,  construi t  une ontologie fondée sur la  dis t inct ion entre la
pensée abstrai te qui  permet de connaitre le monde intérieur et  la  pensée
sensible,  intui t ive,  qui donne à l 'homme les moyens de connaitre son propre
monde intérieur.

I l  dis t ingue ainsi  l 'ê tre que l 'on at teint  par la  connaissance extérieure et celui
que l 'on at teint  par la  connaissance intér ieure.  La recherche de l 'harmonie par
ces di f férents  modes de connaissance caractér ise la pensée de Frank.

Comparaison avec le nazisme.

Feodorov
(       -      )

Auteur de la Phi losophie de l ’oeuvre commune.

Plus sol i ta ire et  méconnu que ne le fut Soloviev

Dostoievski  avai t  été séduit  par le  caractère prat ique du « projet » ;  i l  a retenu la
phrase qui di t  que « pour le s iècle actuel,  le  mot «  père »  est le plus détesté" .
Féodorov appelai t  les  f i l s  à  réssusci ter  leurs pères.
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Dans les  Frères Karamazov le cr ime dont la  responsabi l i té  retombe sur
Smerdiakov43,  Ivan et  Dmitr i ,  devient  le symbole de l 'humanité qui  a renié la
communion de tous.

Le parr ic ide,  sens ukt ime de la tragédie universel le.

La discussion de Dmitr i  et  son père est  directement,  semble- t - i l ,  inf luencé par
cet te théorie de la  "résurrect ion des ancêtres " .

                                          
43 S m e r d i a ko v  s u i t  I v a n  e n  t a n t  q u ' e x é c u t e u r ,  d e  m ê m e  q u e  V e r kh o v i e ns k i  s u i v a i t  S t r a v o g u i n e

d a n s  l e s  D é mo n s .


